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,»OTO CZLOWIEK”. APOKRYFICZNY OPIS MEKI PANSKIEJ W PAMIATCE
KRWAWEJ OFIARY ABRAHAMA ROZNIATOWSKIEGO

Throughout the centuries, fiction has played an important role in the proclamation of the Gospel and in the promotion of
moral values. This article attempts to make a kerygmatic interpretation of a work of art on the example of the Polish Messiah (a
poem about the Passion of Christ) of the Barogque Abraham Rozhnyatsky's era, entitled "Monument to the Bloody Sacrifice.” The
article is analytical. It explores the medieval sources of the Monuments (the Peremyshlyan and Dominican Apocrypha and the
mystical phenomena of St. Brigid of Sweden), as well as distinguishes the medieval religious symbolism of the poem. Key words:
Abraham Rozhnyatovsky, messiah, poem, apocrypha, middle ages, barogue.

«OCh JIIOIUHA». AIIOKPUGITYHUKN ONUC T'OCITOJHBOI MYKH B (ITAM’ATII
KPUBABOI ’)KEPTBU» ABPAAMA POXKHSTOBCHKOI'O

BripooBx CTO/Tb B POro/IOLEHH] EBAHIeNis,a TakoX Yy BUXOBYBAHHI MOPA/IbHUX LIIHHOCTEY], BaXJMBE 3HAYEHHS
BlgirpaBana XyAoxHs iTeparypa. B AaHivi cTatTi 3p06/IEHO Cripo6y KEpUrMaTUYHOI IHTEPPETALIT XyAOXHEOrO TBOPY HA MPUKIaL]
nosbCbKOI Meciaan (rnoemm rpo Crpacti XpucrTosi) enoxmn 6apoko ABpaama POXHSATOBCHKOro i Ha3Boto <«[lamTka KpuBasoi
KepTBu». CTaTTS MA€ XapakTep aHaliTudHmi. JOCTKYE CEPEAHBOBIYHI pKepena «llamaTkm» (ITepemMuiLISHCbKT Ta [JOMIHIKaHCBKI
aroKpugu 1a MICTUYHI SB/IEHHS CB. Bpurign LLIBEACHKOI), @ TaKOX BUDIHSE CEDEAHBOBIYHY DETITiVHY CUMBOJTIKY IMOEMH.

Kito4oBi cr1oBa: ABpaam POXXHSTOBCbbKWMY, MECIada, 1oema, aroKpugm, CEpELHbOBIYYS], 6apOKO.

Pomimo uwarunkowan historycznych czy kulturowych, kazda epoka w dziejach ludzkosci w wigkszym lub
mniejszym stopniu opierata si¢ o wartosci uniwersalne i ponadczasowe, a takze wiaczata je w swoj zbior zasad
moralnych badz spolecznych. Z przyjsciem na $§wiat osoby Jezusa Chrystusa nabralo mocy Nowe Prawo, ktore
opiera si¢ juz nie na systemie norm i zakazow, lecz wyptywa z osobistej relacji z Bogiem-Miloscia (zob. Rz 8, 3-4).
Styl zycia, ktory zaproponowal Mistrz z Nazaretu polega wigc na przyjeciu innego modelu — zachwycajacego w
swej prostocie oraz przerazajacego w swoim radykalizmie. Jest nim tzw. Mandatum Novum — przykazanie mito$ci
blizniego, az po oddanie wlasnego zycia (J 15, 11)'. Gwarancja za$ tego, iz taka postawa jest rzeczywiscie mozliwa
do spelnienia i nie jest ani wymaganiem ponad sily, ani tez picknie ujeta hiperbola, staje si¢ obietnica Ducha
Swietego, ktory zostat dany Kosciotowi (zob. J 15, 26) i rozlewa sie mitoscia w sercu kazdego cztowieka (zob. Rz 5,
5b). Aby uwiarygodni¢ swoje przestanie, Bog przyjat ludzkie cialo, wzigt na siebie cierpienie i przez misterium
Paschy dokonal zbawienia kazdej ludzkiej jednostki i §wiata w calosci. Ta wzruszajaca prawda, a zarazem trudne
zadanie zostato powierzone Kosciotowi jako skarb i tajemnica jednocze$nie. Zatem w kazdym czasie i w kazdym
narodzie szukano $rodkéw, aby czlowiek poznat Ewangelie i w pewien sposdb uczynit ja ,,swoja”. W owym
przekazie wazna role odegrata literatura pigkna. Nie chodzi tu oczywiScie wylgcznie o literature o charakterze stricte
religijnym. Kazde dzieto, ktore odstania prawde, a takze dotyka sedna ludzkich probleméw i pragnien spetnia swoja
chrzescijanska misj¢ — ksztattuje sumienia i uwrazliwia je na jakie$ — rzec mozna — metafizyczne dobro, ktore samo
w sobie jest juz odpowiedzia na pytania ludzko$ci. W zwigzku z tym — w mys$l Jerzego Szymika — mozna przyjaé, iz
Hliteratura w ogoéle”, (a czes$¢ jej dorobku szczegélnie) stwarza korzystng sytuacje kulturowa dla chrzescijanskiego
przepowiadania. [...]. Stad mozna bada¢ kerygmatyczng ,,moc” literatury [...], tzn. postrzega¢ ja jako skuteczny
sposob przekazu, odpowiednig forme dla kerygmatu (rozumianego jako gloszenie). W szczegdlnych przypadkach
mozna ja traktowa¢ jako nosnik samej tresci kerygmatu™?.

Probe owej kerygmatycznej interpretacji literatury jako pierwszy w Polsce podjal Marian Maciejewski.
Jego zdaniem fenomen danej hermeneutyki polega nie na doktadnym ,,roztrzasaniu” dogmatéw religijnych, lecz na
badaniu indywidualnego do$wiadczenia wiary, azeby rzeczywiscie ,ciatlo moglo powrdcié w stowo™. Co wigcej,
nawet literatura, ktora ujawniajac pewien ,,absurd istnienia”, ukazuje — rzec mozna — piekielne strony ludzkiej
egzystencji, w ujgciu Maciejewskiego, nie przestaje by¢ literatura przepowiadajaca kerygmat, tylko tym razem jest
to tzw. ,kerygmat negatywny”. Wydaje si¢, iz chodzi tu o jaki$ rodzaj drogi powrotnej (oczywiscie w odczuciu
odbiorcy, a nie w strukturze dzieta literackiego). Ukazanie ,,dna” przekletego czlowieka i zdegradowanej natury
otwiera czytelnika na poszukiwanie wyjscia, ktore nieuchronnie prowadzi do odnalezienia kogos, kto stoi ponad
historia i czasem. Nawet jesli ,,Bog umart” — jak twierdza niektorzy pisarze — to musial przeciez wczesniej by¢.

! Biblia Tysiaclecia, red. K. Dynarski, M. Przybyl, Pozna# 2000.
2 J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pickna jako locus theologicus, Katowice 20007, s. 104-105.
* Zob. M. Maciejewski, ,Azeby ciato powrdcito w stowo”. Proba kerygmatycznej interpretacii literatury pigknej, Lublin 1991, s. 21.
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Slady jego istnienia wcigz zmuszaja do refleksji i nieustannych poszukiwan'. O wiele tatwiej oczywiscie ma sie
sprawa z tekstem, ktory o Bogu mowi jednoznacznie i bezposrednio, a przez to staje si¢ rodzajem ,literackiej
manifestacji ,,nowego cztowieka”, tozsamego z Chrystusem?. Do takich dziet niewatpliwie zaliczyé nalezy mesjade
pt. Pamiqgtka krwawej ofiary Abrahama Rozniatowskiego. W badanym utworze Krzyzowa Droga pokornego Stugi
Jahwe zostala ukazana jako droga krolewska, gdyz ,.przyjecie postawy stugi” (Flp 2, 7b) przez Jezusa Chrystusa
wyjednato mu korone chwatly, ,,aby na imi¢ Jezusa zgiclo si¢ kazde kolano [...]. I aby wszelki jezyk wyznat, ze
Jezus Chrystus jest PANEM — ku chwale Boga Ojca” (Flp 2, 10-11).

Tematyka religijna byla Rozniatowskiemu nadzwyczaj bliska. Nie ma w tym nic dziwnego, gdyz sam autor
byl franciszkanskim kaptanem. Zycie petne gorzkich do$wiadczen i nieprzecietnych wydarzen doprowadzito go do
wyboru prawdziwych i nieprzemijalnych wartosci. Abraham Rozniatowski pochodzit z niezbyt zamoznej rodziny
mazowieckiej herbu Sas, ktora osiedlita si¢ na Rusi. Przypuszczalnie byt synem Macieja, dworzanina krolowe;j
Bony. Na poczatku 1595 roku studiowat na Akademii Wilenskiej, lecz prawdopodobnie studiow nie ukonczyt.
Nastepnie petit stuzbe u wojewody sandomierskiego Jerzego Mniszcha, a za jaki§ czas znalazt si¢ na stanowisku
dowddcy choragwi. W listopadzie 1605 roku wraz z Mniszchem udat si¢ do Krakowa na §lub jego corki Maryny z
Dymitrem, a juz w marcu 1606 roku podazyt Rozniatowski do Moskwy, aby wzia¢ udzial w tamtejszych
uroczystosciach weselnych. W zwiazku z tym nie omingty go tzw. ,,gody moskiewskie”, ktore mialy miejsce w nocy
z 26/27 maja 1606 roku. Podczas powstania mieszkancoéw Moskwy zostat uwigziony. Ponad dwa lata spedzil na
zestaniu: od 4 wrzesnia 1606 roku w Jarostawlu nad Wolga, a od 30 czerwca 1608 w Wotogdzie. W listopadzie
1608 roku znalazl si¢ w obozie wojsk Sapiehy, a 29 stycznia 1609 roku powrécit do kraju. W roku 1610 osiadt w
Kalwarii Zebrzydowskiej. Spedziwszy pewien czas w sanktuarium pod Lanckorona, przy boku swojego przyjaciela,
ojca Mariana Postekalskiego, podzniejszego generata zakonu w Rzymie, Abraham Rozniatowski zdecydowat si¢ na
zycie monastyczne’. W 1618 roku ztozyt profesje w krakowskim klasztorze bernardynskim, a okoto roku 1621, w
wieku mniej wigcej 40 lat przyjat Swigcenia kaptanskie. Postudze tej wiernym pozostat az do chwili $mierci, ktora
miala miejsce w tarnowskim klasztorze w 1665 roku. Prawdopodobnie swoje powotlanie Rozniatowski odczytat
bardziej w kategoriach pracy duszpasterskiej niz artystycznej. Swiadczy o tym chociazby jego nader ubogi dorobek
literacki®. Nie wiedzial bowiem, iz chociazby sama jego Pamigtka wejdzie do historii literatury nie tylko jako
,.pionierskie dzieto polskiej epiki religijnej”, lecz przede wszystkim jako pierwsza mesjada w jezyku polskim.

Poemat Abrahama Rozniatowskiego zostal napisany w $wietle Bozego Stowa, lecz poszerzony o liczne
watki, zaczerpnicte z narracji apokryficznych (tu przede wszystkim nalezy wymieni¢ takie utwory, jak: Rozmyslanie
przemyskie, Rozmyslania dominikanskie, Sprawe chedogg o Mece Pana Chrystusowej, Ewangelie Nikodema, a takze
XVI-wieczny tekst Baltazara Opecia pod tytutem Zywdt Pana Jezu Krysta). Zrodha inventio czerpat Rozniatowski
réwniez z pism szwedzkiej mistyczki, §w. Brygidy Wielkiej. Nie omieszkat tez autor Pamigtki skorzysta¢ z dorobku
Ojcow Kosciota, a takze z glownych tendencji — tak bliskiej jemu — duchowosci franciszkanskiej, poprzedzonych
niekiedy mys$lg §w. Bernarda z Clairvaux. Takie nasladowanie bylo elementem nieuniknionym, gdyz ,tradycja
sredniowieczna stanowita dynamiczny komponent zycia umystowego i literackiego epoki baroku™®.

Odczytywanie historii biblijnej oczyma Rozniatowskiego pomagato 6wczesnym odbiorcom zrozumieé
istote przedstawionych wydarzen, gdyz autor poematu nie tylko je opisywat, lecz rowniez na swoj sposob
interpretowat i thumaczyt. Sceny Meki Panskiej zilustrowat przy pomocy licznych amplifikacji, a takze — jak mozna
domniemywaé — zawart w owych obrazach projekcje wlasnych doswiadczen z czaséw dymitriady. Jednak pomimo
zamitowania do werystycznych, naturalistycznych opisow, nie zabraklo Rozniatowskiemu talentu, aby wykreowac
mitosiernego, prawdziwie ewangelicznego Chrystusa, ktory — jak glosi motto Pamigtki — ,,utrzymat si¢ na drodze
nawracania ludu i usunat obrzydliwos¢ bezprawia” (Syr 49, 2)’.

Ukazujac obraz Jezusa, a takze inne postacie biblijne, autor mesjady sigga po calg game religijnych
symboli, ktore zar6wno budza zainteresowanie, jak i otwieraja nowy teren dla precyzyjnej interpretacji. Interesujace
badawczo jest przede wszystkim bogactwo jego indywidualnych asocjacji, niejednokrotnie si¢gajacych daleko poza
konwencje¢ estetyczng baroku. Ponadto Rozniatowski postuguje si¢ stownictwem, zaczerpnigtym ze sfery sacrum,
ktore — zgodnie z koncepcja Leszka Kotakowskiego — ,,poza kontekstem zdaje si¢ by¢ niezrozumiale, czy wrecz
nonsensowne, gdyz w dziedzinie sacrum rozumienie stow i poczucie uczestnictwa w rzeczywistosci, do ktorej te
stowa sie odnosza, zlewaja si¢ w jedno”®. Wobec tego dany artykul bedzie proba spojrzenia na literature przez
pryzmat teologii, ktora ja dopetnia i w jakim$ stopniu rowniez uzasadnia, bowiem ,,jesli ci umilkna, kamienie wotaé
beda” (Lk 19, 40).

! Zob. tamze, s. 15-17.

2 Tamze, s. 21.

3 Zob. D. Synowiec, Rozniatowski Abraham, /w:] Polski stownik biograficzny, ¢. 32 / 3, z. 134, red. E. Rostworowski, Wroctaw-Warszawa-
Krakow 1991, s. 455-456.

4 Zob. 1. S. Gruchata, Wstep do: A. Rozniatowski, Pamigtka krwawej ofiary, wstep J. S. Gruchata, Warszawa 2003, s. 10-12.

’D. Chemperek, Mesjada, [w:] Encyklopedia katolicka, . 12, red. E. Ziemiann, Lublin 2008, s. 592.

% L. Teusz, ,.Bolesna muza nie Parnasu Gory, ale Golgoty”. Mesjady polskie XVII stulecia, Warszawa 2002, s. 214.

7 A. Rozniatowski, Pamigtka krwawej ofiary Pana Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa, wstep J. S. Gruchala, Warszawa 2003, s. 25.

$ L. Kolakowski, O wypowiadaniu niewypowiadalnego” jezyk i sacrum, /w:] Jezyk a Kultura, t. 4, red. J. Bartmiriski, R. Grzegorczykowa,
Wroctaw 1991, s. 53.
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1. Sredniowieczne korzenie mesjady Rozniatowskiego

Zdaniem mediewistow trzy podstawowe cechy duchowosci pdznego Sredniowiecza to: 1) doloryzm, 2)
szukanie wstawiennictwa u Maryi i $wigtych oraz 3) lgk przed $miercig. Owa , komplementarnie pojmowana triada”
znalazta swoje odzwierciedlenie zarowno w literaturze, jak i w sztuce tego okresu'. Wiaze si¢ przede wszystkim z
mentalnos$cig cztowieka $redniowiecza. Zatem pomimo zgrozy lub nawet zacofania, z ktéorymi wspodtczesnosé
kojarzy 6wczesny katolicyzm, nie wolno zapomina¢, ze czlowiek wiekdéw Srednich, to przede wszystkim czlowiek
eschatologiczny. Jego doczesnos¢ w jakim$ stopniu zawsze byla konfrontowana z tym, co go czekalo poza granica
przemijania. Owszem, wizja wiecznos$ci nie koniecznie wzbudzata zuchwalg ufno$¢ w Boze milosierdzie; niekiedy
pojmowana byla jako triumf, najczesciej za$ jako konieczno$¢ sadu i sprawiedliwe rozliczenie za wszelkie zto.
Wiara za§ w niezawodng opieke Bozej Rodzicielki oraz innych $wietych miata skraca¢ owa odleglos¢ miedzy
stworzeniem a Stworca, a takze zmniejszac respekt, ktory wzbudzata wszechmoc i potgga Boga. W owej ,,mediacji”
najwazniejszg rolg zajmowata wiasnie Maryja, gdyz nie tylko byta §wiadkiem najwazniejszych wydarzen w historii
ludzkosci, ale przede wszystkim poprzez wiasny udziat w cierpieniu Syna stata si¢ solidarng z kazdym bolem
cztowieka. Do niej nalezata funkcja ztagodzenia Boskiego wyroku oraz zanoszenia ludzkich prosb do tronu
Wszechmogacego, poniewaz — w mysl Arnolda Carnotensis, opata z Bonneval — Jezus i Maryja ofiarowali Bogu
jedna ofiare: ,,ona we krwi serca, on we krwi ciata™.

Waznym elementem religijnosci péznego Sredniowiecza byto rowniez glebokie skupianie si¢ nad tematem
pasyjnym. Powodem tego staly si¢ zardwno wczesniejsze spory chrystologiczne®, jak tez racjonalna refleksja
teologiczna oraz metoda ,liryczno-dramatyczno-uczuciowa”, ktora chetnie postugiwali sie¢ dwcezes$ni kaznodzieje
(zwhaszcza franciszkanscy)®. Oprécz doktryny chrzescijanskiej owa idea czerpata swoje inspiracji przede wszystkim
z nurtu mistycznego (tu nalezy wymieni¢, wspomnianych juz w poprzednim rozdziale, §w. Brygid¢ Szwedzka oraz
bt. Henryka Suzo). Nie mniej jednak wazng rolg odegraly utwory narracyjne, ktore powstawaly w celu uzupetnienia
,»luk” przekazu biblijnego. Sa to tzw. apokryfy (gr. apokryphos — ukryty, tajemny, niepewnego pochodzenia) —
pisma judaistyczne, chrzescijanskie i gnostyckie, najczg¢sciej anonimowego pochodzenia, zawierajace wiedze
tajemna, skrywang przed profanum i uzupehiajace watki biblijne licznymi szczegdtami oraz epizodami. Utwory te
nie wchodza do kanonu Pisma Swictego, gdyz nierzadko ich przekaz jest heretycki badz niewiarygodny’, sa one
wylacznie , literackim rodzajem pseudoepigraficznym, gdzie autor podszywa si¢ pod stynng starozytng postac”6
Mediewisci uwazaja, iz fenomen powstania apokryfow, zwlaszcza apokryfow Nowego Testamentu thumaczy zdanie,
ktérym $w. Jan Ewangelista zakonczyt redakcj¢ swojej Ewangelii: ,,Jest ponadto wiele innych rzeczy, ktorych Jezus
dokonat, a ktdre, gdyby je szczegdtowo opisac, to sadze, ze caly $wiat nie zmiescitby ksiag, ktore trzeba by napisac”
(J 21, 25) 7. Juz Pseudo-Bonawentura zachecat do korzystania z pewnej — rzec mozna — intuicji duchowej, mowiac:
,Nie mysl, [...] ze wszystko znajduje si¢ w Pismie $wietym™, a $w. Bernard z Clairvaux podkreslal, ze Pismo
Swigte ,,thumaczy madroé¢ ukryta w tajemnicy naszymi stowami [...] przy pomocy naszych uczué; rzeczywistosci
niewidzialne i skryte Bostwa [...] udostgpnia umystom ludzkim jakby w naczyniach bez wartosci — w pordwnaniach
zapozyczonych z rzeczywistosci, ktorg poznajemy zmystami”’. Apokryfy wiec miatyby za zadanie uchylié¢
chociazby rabek tej tajemnicy, ktorg omingty autorzy czterech Ewangelii. Ponadto zainteresowanie ,tajemnicg”
spowodowato to, iz przekazy apokryficzne na dlugo weszly nie tylko do poboznosci ludowej, lecz takze do
ikonografii, a nawet liturgii'®

Dzieta o rzekomych wydarzeniach z zycia bohateréw biblijnych zaczgty powstawac od 11 do IV wieku po
Chrystusie i dotyczyly zaré6wno Starego Testamentu (np.: Testament Dwunastu Patriarchow, Pokuta Adama,
Apokalipsa Mojzesza), jak i Nowego (np.: Protoewangelia Jakuba, Ewangelia Nikodema, Apokalipsa Piotra). Jesien
sredniowiecza odznaczala si¢ ozywieniem zainteresowania tekstami apokryficznymi. Okres ten przyczynit si¢ do
powstania nowych utwordéw narracyjnych, ktore byly zarowno przerobkami, jak i thumaczeniami dawnych. Nie
brakowato tez dziel eksperymentalnych, w ktorych wykorzystywanie réznych gatunkow (opowiesci, romansow,
legend, zywotow, rozmyslan, pasji i listdow) stuzylo probg zaspokojenia ludzkiej ciekawosci, bowiem mozliwosé
bycia wtajemniczonym w $wiat boskiej transcendencji od zawsze intrygowala i przyciagata czlowieka. W tym
miejscu nie sposob pomingé¢ chociazby, pochodzacej z X wieku Ewangelii Nikodema (Acta Pilati). Tytul ten

! Zob. A. Rybicki, Compassio Mariae w chrzescijanskim zyciu duchowym. Studium na przykladzie polskiej $redniowiecznej literatury i sztuki
religijnej, Lublin 2009, s. 98; K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 44-51.

2 Cyt. za: tamze, s. 69.

* Arianiscy Wizygoci od V wieku (przede wszystkim w Hiszpanii) prowokowali spory chrystologiczne oraz duchowe, aby w ten sposéb pozyskacé
sobie wiernych. W zwigzku z tym w Kosciele katolickim umocnila sie wiara w Trdjce Swietq, lecz istota posrednictwa Chrystusa zostala
zagubiona. ,, Chrystus w swoim bostwie stat si¢ zbyt odlegly”. Tamze, s. 70.

4 Zob. tamze, s. 120.

> Zob. Stownik terminow literackich, red. J. Stawiriski, Wroctaw 2002, s. 38.

% J. M. Verlinde, Antychrzescijanskie oszustwa. Od apokryfow do Dana Browna, przel. A. Grabon, Krakow 2007, s. 277.

7 Zob. m.in. M. Adamczyk, Wstep do: Caly §wiat nie zmiescilby ksiag. Staropolskie opowiesci i przekazy apokryficzne, red. W. R. Rzepka, W.
Wydra, Warszawa 2008, s. 9; A. Rybicki, s. 49.

8 Cyt. za: P. Stepien, Z literatury religijnej polskiego $redniowiecza. Studia o czterech tekstach, Warszawa 2003, s. 262.

? Cyt. za: A. Nowicka-Jezowa, Wizerunki dziecigtka w $redniowiecznych piesniach na Boze Narodzenie, /w:] Chrystus w literaturze polskiej,
red. P. Nowaczynski, Lublin 2001, s. 33.

1 Zob. J. M. Verlinde, 5. 277.
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powstat prawdopodobnie na Wyspach Brytyjskich, a powszechnie przyjety zostat dzigki Wincentemu de Beauvais i
Jakubowi de Voragine. Ow apokryf, utworzony wiasnie z potaczenia takich odrebnych utworéw, w péznym
sredniowieczu stat si¢ popularny w caltej Europie, w tym takze w Polsce, a jego tresci az do XVIII wieku wywieraly
kolosalny wptyw na literaturg i sztuke .

W Polsce za$ zachowato si¢ stosunkowo niewiele tekstow apokryficznych. Wszystkie pochodza z konca
XV 1 poczatku XVI wieku i dotycza przewaznie Nowego Testamentu. Wsrdd nich nalezy wymieni¢ m.in. Sprawe
chedoga o Mece Pana Chrystusowej, wspomniang juz Ewangelie Nikodema czy Historie Trzech Kroli, naznaczona
elementami egzotyki orientalnej. Do najciekawszych za$§ niewatpliwie trzeba zaliczy¢é Rozmyslanie przemyskie oraz
Rozmyslania dominikariskie®. Pierwsze pochodzi z okolo lat trzydziestych XVI wieku. Zrédtem byt tacinski poemat
z XIII wieku Vita beatae virginis Mariae et Salvatoris rhytmica, a takze tacinskie dzielo francuskiego teologa Piotra
Comestora (zm. 1178 r.) pod tytutem Historia scholastica®. Rekopis drugiego powstat krotko przed 1532 roku w
klasztorze Dominikanéw pw. Swictej Tréjcy w Krakowie i byl kilka razy przerabiany przez réznych autorow.
Zawiera wyrazne cechy poboznosci ludowej, odznaczajacej si¢ wielkim zamitowaniem do doloryzmu nasyconego
elementami makabry i okrucienstwa®.

Czy warto jednak, mowigc o epifanii i tradycji, przywiazywac zbyt wielka uwage do tych dziet? Wszak
byly jedynie osobista improwizacja autoréw, owocem ich domystéw i wyobrazni. Nie miaty nic wspolnego nie
tylko z Magisterium Ecclesiae, lecz takze, z jakze niezbednym do tworzenia, boskim natchnieniem. I chociaz ,,czym
innym jest religia i ortodoksja, a czym innym sztuka, [...] wezesnochrzescijanscy pisarze i p6zniejsi uczeni koscielni
nie uwazali oczywiscie tekstow niekanonicznych za literaturg sensu stricto™. Nawet Sobor w Trydencie jako
reakcj¢ na zarzuty protestantow wydal oddzielny dekret, zabraniajacy kaznodziejom korzystania z ,ksigg mato
znanych i podejrzanej wartosci”®. W my$l Marii Adamczyk ,potrydencki odwrét od religijnej literatury
$redniowiecznej 1 w ogole od $redniowiecznej spiritualite, [ttumaczy rowniez fakt — 1. S.], iz w wyniku tych
proceséw Kosciot katolicki, ktory uprzednio — ani w starozytnosci chrzescijanskiej, ani w §redniowieczu — nie miat
jasno ujetej eklezjologii, uformowat si¢ wreszcie i wyraznie okreslit pojeciem Corpus politicum™’. Jakkolwiek nie
patrze¢, zakaz 6w nie spowodowal oczywiscie tego, ze autorzy kazan oraz tworcy dzietl literackich zareagowali
aprobatg dla postanowien soborowych. Przeciez, jesli owe ksiggi ,,nie tworzg duchowosci, [to na pewno na swoj
sposéb — L. S.] ja odzwierciedlaja™®. Tridentium wigc nie zdotal wycisnaé ze $wiadomosci owczesnych
kaznodziejow i literatow wielkiego zamitowania do ksiag zaiste przesigknietych zarazem triumfem, jak i tragizmem
Syna Czlowieczego. Istnialy tez przeciez dzieta znanych mistykow, ktore bedac uznane przez Kosciot, w jakims
stopniu staty si¢ potwierdzeniem domystow, tak gorliwie snutych przez autoréw sredniowiecznych apokryfow.

Do takich pisarzy, nieugi¢tych pod presja z gory narzuconych dyrektyw, zaliczy¢é mozna miedzy innymi
Abrahama Rozniatowskiego. O tym, ze piszac swoja Pamigtke krwawej ofiary, niejednokrotnie si¢gat zarowno do
tekstow $w. Brygidy, jak tez do réznych przekazéw apokryficznych, mozna tatwo przekona¢ sie, dokonujac pewnej,
chociazby nawet bardzo powierzchownej analizy jego mesjady. Nie bedzie to jednak sprawa zbyt tatwa.
,Interpretacja Nowego Testamentu jest teologicznie trudna i dogmatycznie nieraz bardzo niebezpieczna™, co
dopiero, jesli ma si¢ do czynienia z tekstem, ktory jest swoistg amplifikacja catego szeregu motywow biblijnych, a
takze proba uzupehienia tego, co autorzy Swietej Ksiegi dyskretnie ukryli przed czytelnikiem.

Pamigtka wigc — jak przedstawia Janusz Gruchata — sktada si¢ z 35 epizodow, opowiadajacych o Mece
Panskiej, zaczynajac od Ostatniej Wieczerzy, a konczac na Nagrobkiem Panu Zbawicielowi i optakiwaniem
pogrzebu. ,,Z wyjatkiem ostatniego utworu, caly tom napisany jest trzynastozgloskowcem rymowanym parzyscie.
Autor wybrat metrum epickie, jako ze odpowiada ono sytuacji komunikacyjnej stworzonej w dziele”'’. Caty tekst
jest przede wszystkim mocno osadzony w Biblii. Autor kreuje posta¢ Zbawiciela, opierajac si¢ zarowno na
proroctwach i aluzjach Starego Testamentu, jak tez na opisach ewangelicznych. Chrystus Rozniatowskiego to nikt
inny, jak ten sam Stuga Panski z Iz 52, 14-15; 53, 2-3.

Dany fragment z Czwartej piesni o Studze Panskim jest — zdaje si¢ — fundamentem, pewna baza, ktérg
Rozniatowski przy pomocy roznorakich chwytow literackich, a takze odwolujac si¢ do zrodet Sredniowiecznych,
probuje rozbudowaé i uzupetni¢. W zwigzku z tym mozna $miato mowic¢ o tym, ze Pamigtka nie tylko ma swoje
podtoze literackie, ale przede wszystkim podstawg ontologiczng. Autorytet Bozego slowa nadaje dzietu
odpowiedniego tonu, a takze w pewien sposdb ,usprawiedliwia” autorski sposéb widzenia i przedstawiania
rzeczywistosci §wiete;j.

Jesli nawet w wigkszosci przypadkow Rozniatowski stosuje diugie peryfrazy, a nawet wklada wlasne

! Zob. A. Rybicki, s. 49-51.

? Zob. tamze, s. 55.

> W. Rzepka, W. Wydra, Nota edytorska do: Rozmyslanie przemyskie /w:] Caly $wiat nie zmiescilby ksiag. Staropolskie opowiesci i przekazy
apokryficzne, red. W. R. Rzepka, W. Wydra, wstep M. Adamczyk, Warszawa 2008, s. 145.

* Tamze, s. 309.

> M. Adamczyk, Wstep.., s. 21.

° Tamsze, s. 46.

7 M. Adamczyk, Biblijno-apokryficzne narracje w literaturze polskiej do konca XVI wieku, Poznari 1980, s. 11-12.

$ 4. Rybicki, s. 50.

? J. T. Maciuszko, Symbole w religijnosci polskiej doby baroku i kontrreformacji, Warszawa 1986, s. 96.

0 J.S. Gruchata, Wstep do: A. Rozniatowski, Pamigtka krwawej ofiary Pana Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa, Warszawa 2003, s. 16.
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teksty w usta bohateréw, to jednak nie sg one sprzeczne z tym, co Pismo $wigte, cz¢sto nie moéwiac wprost, zawiera
w swoim kontekscie. Owszem, zgodnie z naukg Kosciota, autorzy biblijni sa autorami natchnionymi. To Duch,
ktory niegdys z gliny ulepit cztowieka, z tegoz cztowieka uczynit potem swoje narzedzie — przekazat mu tajemnice i
obdarowat sitag tworzenia. W oparciu o powyzsze zatozenia Biblia nabiera mocy nadprzyrodzonej, nie jest juz
zbiorem mitow, ani redakcja wydarzen, lecz Stowem, ,.ktore jest zywe i trwa” (1 P 1, 23). Owo nauczanie zostato
usystematyzowane i potwierdzone najpierw tzw. Symbolem Nicejskim, a nastgpnie — Dekretem Gelazjanskim (V
w.), artykulami Soboréw — XV-wiecznego Florenckiego i XVI-wiecznego Trydenckiego oraz dogmatem Soboru
Watykanskiego (1870 r.)'. Czy mozna jednak, mowiac o natchnieniu, ograniczy¢ sie wytacznie do autoréw tekstow
biblijnych? Wszakze tradycja zna wielu innych twércow — mistykow, ascetow, swietych, wreszcie poetow, ktdrych
stowa ,,przenikaty az do rozdzielenia duszy i ducha [...] i zdolne byly osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12b).
Rowniez i oni weszli do dziejoéw Kosciota jako herosi ducha i mistrzowie zycia, a z ich glosem liczy sig¢
wspotczesnos¢. Nie chodzi tu oczywiscie o podwazanie Pisma. Jego tres¢ jest prawdziwa i wcigz aktualna, ale czy
nie mozna takze pozostatych, piszacych z namaszczenia i w klimacie modlitwy — w tym i Rozniatowskiego —
zaliczy¢ do tych, ktorych stowo spelito w swoja rolg w dziele przekazywania Dobrej Nowiny $wiatu?

Juz na poczatku swego utworu autor Pamigtki zwraca si¢ do Boga z glgboka prosbg o blogostawienstwo,
gdyz to wlasnie sam Bog wtozyl w jego serce pragnienie napisania poematu:

Az si¢ jednak pidro swoje podnie$¢ waze,
nie uporem, lecz w Panskie mitosierdzie kaze.
A ty, ktorys te Smialos¢ podat w serce moje,
proszg ci¢ przez to wielkie mitosierdzie twoje,
przez sroga smier¢ i przez krzyz, przez blizny wyryte,
przez najdrozszej krwie twojej strumienie obfite
podnie¢ ochote moj¢ darem wiecznym nieba
a przydaj neukowi zmystu, co potrzeba
na godne wystowienie twej krwawej ofiary,
aby w prace mej widzac czytelnik twe dary,
chwalit ci¢ ze mng wespot, Boga taskawego;
owa tym torem zajdziem do krolestwa twego.
Amen. (Do Czytelnika, 15-26)

Po modlitwie wstepnej oraz zachecie odbiorcow do skupienia i rozwazania, autor zaczyna szczegdlowy
opis zarowno zewnetrznych, jak i wewnetrznych cierpien Zbawiciela. W celu rozbudowania fabuty o watki bardziej
plastyczne, a jednoczesnie wznioste, Rozniatowski — jak juz zostalo powiedziane — nie waha si¢ korzysta¢ z
legendarnych przekazoéw $redniowiecza. Juz na poczatku mesjady, opisujac obrzed umycia apostotom nog przez
Jezusa, autor Pamigtki wyraznie zaznacza, iz czynno$¢ ta nie omingta rowniez zdrajcy ( zob. 1, 48, 49). Ewangelia
nie podaje zadnej wzmianki na ten temat. MOwi o tym natomiast Rozmyslanie przemyskie: ,,A takoz mity Krystus
pokornie pokleknawszy umyt nogi i Judaszowi. A gdyz jemu tako znami¢ mitoéci ukazal i mitowania, a wszwakoz
w swej zakamialej zlosci ostal””. Janusz Gruchata, oprocz wspomnianej aluzji Rozniatowskiego, zauwazyl, iz
podobny opis znajduje si¢ rowniez w Ewangelii Nikodema®. Choé autor apokryfu nie relacjonuje wydarzenia
bezposrednio, to jednak wspomina o tym, opisujac wewnetrzny dramat Judasza i jego samobojcza $Smier¢: ,,Zdrajco,
bezbozniku, niewierny niewdzigczniku, sprzedates i zamordowates swego nauczyciela, ktory ci obmyt stopy™.

Jednym z wielu epizodow mesjady, w tle ktorych mozna zauwazy¢ wyrazne nawigzania do dziet
apokryficznych, jest motyw krwi Panskiej. W Rozmyslaniach dominikanskich wyglada to w nastgpujacy sposob:
»l---] Krople krwawe przez sukienke plynely aze na ziemi¢. Bo w niem wigcej krew panowata, bo byt
przenaczys<t>szej natury sangwinis. A przetoz krew jego rzucila si¢ ku sercu jego, potem rozeszta si¢ ku stawom
jego. Takoz ze wszech stawow i cztonkow plyneta krew czysta i blogostawiona [...]”.

W Rozmyslaniu przemyskim krwawy pot Chrystusa ,,[...] z wszech stawdw kurzacz si¢ [...] poszedt jako z
goracej laznej”, natomiast ze swojej rozmowy z Najéwictsza Dziewica $w. Brygida Szwedzka zanotowata
nastepujace stowa: ,,Z mojej bowiem [tzn. Maryi] krwie ciato najczystsze i najforemniejszej kompleksyjej wziat,
skora Jego tak subtelna i migkka byta, ze za matym i lekkim uderzeniem zaraz krew wyprysneta. Sama tez krew
Jego tak $wieza byta, Ze na skorze zdata si¢ by¢ bardzo czysta™’.

Rozniatowski, zebrawszy owe informacje z roéznych tekstow $redniowiecznych, naturalistycznie
przedstawit je w formie wierszowane;j:

"' M. Adamczyk, Wstep.., s. 13.

2 Rozmyslanie przemyskie, ¢. 2, wyd. F. Keller, W. Twardzik, Weiher-Freiburg 2000, s. 216.

% Zob. J. S. Gruchala, Objasnienia do: A. Rozniatowski, Pamiatka krwawej ofiary, wstep J. S. Gruchala, Warszawa 2003, s. 152.
* Apokryfy Nowego Testamentu, ¢ /, /w:] Ewangelie apokryficzne, red. M. Starowiejski, Lublin 1980, s. 442.

3 Cyt. za: J. S. Gruchala, Objasnienia.., s. 156.

¢ Rozmy$lanie przemyskie, s. 338.

7 Cyt. za: J. S. Gruchala, Objasnienia.., s. 156.
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wszystkie cielesne pory gwaltem otworzywszy,
wycisngta krew one, ktora uchodzita,

a przed nagla bojaznia pod serce si¢ kryta.

[...] (V1, 40-42)

W utworze zostal tez przywotany motyw pieciu ran Chrystusa, zwigzany przede wszystkim z wizjg §w.
Brygidy', a znajdujacy swoje odzwierciedlenie w duchowosci franciszkanskiej. Autor mesjady za prefiguracje ran
Chrystusa uznal pi¢e¢ kamieni, przy pomocy ktérych Dawid pokonal Goliata (zob. II, 19). Nie sposéb w kontekscie
danego zagadnienia nie wspomnie¢ o tak bardzo popularnym zaré6wno w $redniowieczu, jak i w kolejnych epokach,
kulcie naj$wietszego Oblicza. Zwiazany jest oczywiscie ze slynng legenda o chuscie Weroniki. Opowies¢ ta na
zawsze weszta do historii zycia religijnego jako szosta stacja Drogi Krzyzowej. Zanim jednak owo nabozenstwo
powstato, $sw. Weronika stala si¢ ulubiong bohaterka wielkich $redniowiecznych autorow: Innocentego III,
Francesco Petrarki, Dantego Alighieri”. Tworca nabozenstwa ,,drozkowego” nie mogt omina¢ tego watku, zwlaszcza
ze pobozno$¢ ludowa juz od dawna zdazyla si¢ z nim oswoié (zob. XXVI, 24-30). O Weronice pami¢taja tez
apokryfy. Gruchata przytacza fragment z Rozmyslan dominikanskich, ktore opowiadaja o powszechnie znanym,
mitosiernym uczynku §wietej wobec obarczonego Krzyzem Jezusa, podkreslajac przy tym, ze wizerunek, ktory w
nagrodzie dostata od Mistrza do tej pory znajduje si¢ w Rzymie®.

Kim zatem byla owa pobozna niewiasta, skoro nie piszg o niej ewangeli$ci? I czy w ogole istniata? Owe
pytania postawit sobie roéwniez Henryk D. Wojtyska. Snujac swoje rozwazania na temat kultu Boskiego Oblicza,
zaznacza, ze Weronika byla jedynie ,tworem poboznej wyobrazni pierwszych chrzescijan™. W zwigzku z tym nic
dziwnego, ze 6w watek byt tak chetnie podejmowany przez autoréw tekstow apokryficznych, a takze na przestrzeni
wiekow tak skrupulatnie interpretowany przez réznych artystow i tworcow. Natomiast zupelnie inng opowiesé
relacjonuje Ewangelia Nikodema. W niej pobozna ,,matrona” imieniem Weronika histori¢ swojej chusty opowiada
Woluzjanusowi, postowi cesarza Tyberiusza, ktory bedac cigzko chory, wystat swego stuge w celu odnalezienia
wedrownego cudotworcy i lekarza:

,,Gdy Pan mdj, nauczajac wedrowat, a mnie bylo bardzo cigzko znosi¢ Jego oddalenie, chciatam, by mi
namalowano Jego podobizng, abym gdy bede pozbawiona Jego obecnosci, cieszyta si¢ przynajmniej podobizng Jego
postaci. Gdy niostam pt6tno malarzowi, aby na nim Go odmalowal, spotkatam Pana, ktéry mi¢ zapytat, gdzie ide.
Gdy powiedziatam przyczyng, wzigl ode mnie material i oddat mi go z odbitym na nim obrazem Jego §wictej
twarzy. Jesli wiec na to oblicze spojrzy poboznie twdj pan, bedzie si¢ zawsze cieszyl dobrodziejstwem zdrowia. A
on do niej na to: ,,Czy ten obraz mozna kupi¢ za zloto badz srebro?” Odpowiedziata: ,\Nie, tylko poboznym
uczuciem. Dlatego tez pojade z toba i zaniosg obraz cesarzowi, aby go zobaczyl, i powrdce”.

Rozniatowski zdecydowanie opart si¢ o bardziej znang legende, w ktorej Weronika podazajac za Jezusem
na gore Kalwarig, ,,z uprzejma checig na kolana przyklekngwszy, podwika licg mu otarta” (XXVI, 28-29). I choé¢
opowiesci si¢ r6znig, moral — wydaje si¢ — pozostaje ten sam: kazdy chrzeécijanin winien sta¢ §wigtym odbiciem
boskiego oblicza Jezusa z Nazaretu. Uczynek Weroniki natomiast nigdy ,,nie bedzie wyjety z pamieci bogobojnych”
(XXVI, 50-51). Jego przestanie na przestrzeni wiekdw bedzie na nowo odczytywane w réznych kontekstach i z
coraz to nowej perspektywy. Biorgc pod uwage fakt, iz wigkszo$¢ fragmentow Pamigtki Abrahama
Rozniatowskiego zostato zbudowanych na podstawie utworow apokryficznych, nie sposdb w niniejszym artykule
przedstawi¢ wszystkich aluzji i nawigzan. Zreszta z najwicksza dokladnoscia dokonat juz tego Janusz Gruchata.
Wydaje si¢ jednak, iz warto byloby raczej glebiej si¢ zastanowi¢ nad celem takiego nasladowania i sprobowaé
wyciagnac¢ wnioski. Z pewnoscia napisana przez Rozniatowskiego mesjada miata nie tylko przypomina¢ wydarzenia
sprzed dwoch tysigey lat, lecz przede wszystkim na tle opowiesci ewangelicznych ksztattowa¢ u wiernych poczucie
wspotodpowiedzialnoséci, a takze cnote. Jakie warto§ci propagowat autor? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie,
wystarczy kolejny raz siggnaé po pisma, niejednokrotnie juz wspominanej, $w. Brygidy Wielkiej, ktora ze swoich
rozméw z Chrystusem zanotowala nastepujace stowa:

,.Bylabys bardzo niewdzigczna, gdyby$ nie kochala mnie za takg wielka mitos¢ ku tobie. Skoro bowiem
moja glowa zostala zraniona, a na Krzyzu zostata pochylona dla ciebie, to twoja rdwniez powinna si¢ pochyla¢ ku
pokorze. Poniewaz za$ moje oczy byty zalane krwig i tzami, dlatego powinna§ powstrzymywac si¢ od ogladania
tego, co ci sprawia przyjemnos¢. Rowniez moje uszy zalane byty krwig i styszaty uwtaczajace mi slowa; z tego
powodu powinnas odwracaé twoje uszy od zartow i niewlasciwych rozmoéw. Poniewaz takze moje usta doznaty
goryczy napoju, ktory podano mi do picia, dlatego niech twoje beda zamknigte na wszelkie zto, a otwarte na dobro.
Dlatego, ze moje rece byly wyciagnigte i przybite gwozdzmi, niech twoje dziela, ktorych symbolem sa rece, beda
zwrocone ku biednym i ku zachowywaniu moich przykazan. Twoje stopy — to znaczy twoje uczucia, dzigki ktorym
powinnas si¢ zbliza¢ do mnie — powstrzymuj od przezywania przyjemnosci. Jak cate moje cialo cierpiato, tak i cale

" Zob. Sw. Brygida Wielka, Objawienia i inne dzieta, przel. J. Hojnowski, S. Kafel, T. Wietecha, Krakow 2004, s. 348.

? P. Badde, Boskie Oblicze. Catun z Manoppello, przef. A. Ku¢, Radom 2006, s. 102-103.

3 Cyt. za: J. S. Gruchata, Objasnienia.., 5. 172.

* H. D. Wojtyska, Kult $wictego Oblicza Chrystusa, /w:] Kult Meki Panskiej. Historia i terazniejszos¢, red. tenze, Olsztyn 2001, s. 105.
7 Apokryfy Nowego Testamentu.., s. 471.
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twoje niech bedzie ciagle gotowe do tego, aby oddawa¢ mi nalezng cze$é”'.

Ow tekst z pewnoscig pomoze zrozumie¢ Rozniatowskiego, ktéremu przeciez nie chodzito o wystraszenie
pielgrzymow. Zreszta nawet wzbudzanie w nich poboznych uczu¢ nie bylo celem samym w sobie. Wybranie
fundamentalnej opcji zycia ukierunkowanej na $wigto§¢ — tak najwyrazniej mozna bytoby okreslic powod, dla
ktorego Rozniatowski wziat si¢ za pioro. Efekt jego pracy ocenit czas.

2. Symbolika religijna oraz tendencje amplifikacyjne w scenach Me¢ki Panskiej

Autor omawianej mesjady nadzwyczaj misternie postuguje si¢ réznego rodzaju figurami poetyckimi.
Kreujac obraz cierpigcego Mistrza, a takze ukazujac calg sytuacje, zwigzana z jego ukrzyzowaniem, Abraham
Rozniatowski najcze$ciej odsyta do takich postaci, przedmiotéw badz zjawisk, ktore najwyrazniej charakteryzuja
osobe¢ Chrystusa, a odbiorcom pozwalaja odczu¢ napigcie towarzyszace scenom jego Meki. Z tekstow
sredniowiecznych przyjal Rozniatowski tendencj¢ do wyliczania poszczegdlnych czesci ciata Chrystusa, ktore
doswiadczyty takich badz innych katuszy:

Glowe mi tarnie zbodto i mozg poorato,
stuch swdj stracily uszy, wzroku mi nie zostalo.
Na twarzy pothuczonej ciezkiej reki $laki
chwieja si¢ zbite zgby (bdl nie lada jaki).
Kark i szyja pigsciami z miejsca wysadzona,
drzewo ciezkie ztamato plecy i ramiona.
Na tymze drzewie r¢ee, nogi przykowano,
kosci policzy¢ moze, piersi skotatano.
Porwaty sig, jak strony rozciagnione zyty
stawy mocno rozpi¢te z czaszek wyskoczyty.
[...] (XXXIII, 357-366)

Niewatpliwie 6w sposob na przedstawianie fizycznych tortur Zbawiciela zaczerpnicty zostal takze z
franciszkanskiego zwyczaju uczczenia najswigtszych cztonkow Jezusa. Ponadto — jak zauwazyt Mirostaw Korolko —
,»objawy dolorystycznej dewocji pasyjnej” znalazly swoje odzwierciedlenie w Pozdrowieniu wszystkich cztonkow
PanaJezusowych, wydanym w 1533 roku. Prawdopodobnie, ze rowniez z owego dziela nie omieszkal skorzystac
Rozniatowski’. Zapewne nie zostaly tez w tym miejscu pominigte ekstatyczne wizje $w. Brygidy Wielkiej, ktorej
Naj$wietsza Maryja Panna cierpiace ciato Chrystusa opisata w nastepujacy sposob:

,»0czy jego staly sie potmartwe, szczeka opadla, oblicze posinialo, usta si¢ otwarly, jezyk byt caly
zanurzony we krwi, a brzuch jakby bez wngtrzno$ci, przywart do grzbietu. Ciato bylo blade i wiotkie z powodu
uptywu krwi; rece i nogi mocno wyciagniete i na ksztatt krzyza roztozone wszerz i wzdluz, a broda i wlosy
poplamione krwig. Syn mdj — posiniaczony i poraniony — mial jeszcze mocne serce, poniewaz z natury byt silny i
zdrowy. Z mojego ciata otrzymato ciato czyste i dobrze zbudowane. Skore miat jednak tak delikatng i wrazliwa, Ze
nawet przy lekkim uderzeniu wyplywata krew. [...] Wida¢ bylo otwarte usta i pokrwawiony jezyk. Dlatego ze w
dtoniach zrobily si¢ wigksze dziury, cigzar ciata spoczywal w wigkszym stopniu na nogach. Palce i ramiona jakby
si¢ wydtuzyty, a drzewo krzyza jeszcze bardziej gniotlo plecy. [...] Zdjetego z krzyza wzigtam na swoje kolana.
Wygladat jak tredowaty. Caly byt posiniaczony i poraniony. Oczy byly martwe i zalane krwia, usta zimne jak $nieg,
broda szorstka, twarz pomarszczona, rece tak sztywne, ze mozna je bylo potozyé¢ tylko na brzuchu. Skurczony
zastygl na krzyzu i teraz takiego wiaénie trzymatam na swoich kolanach™.

Natomiast tak stynnemu w $rodowiskach bernardynskich, rozwazaniu siedmiu stow Jezusa na Krzyzu
poeta poswiecit az caly i to dos¢ obszerny rozdziat swojej mesjady. Pochylajac si¢ nad kazdym zdaniem konajacego
Chrystusa, Rozniatowski — zdaje si¢ — czyni wszystko, aby czytelnik ustyszat ten tragiczny testament i wziat go
sobie do serca. Autor wigc nie tylko przytacza zaczerpnigte z Ewangelii wyrazenia, lecz przy pomocy réznego
rodzaju aluzji i przeno$ni probuje je tez zinterpretowac. Przywotujac migdzy innymi fragment, w ktérym Jezus
wyrazit swoje pragnienie (zob. J 19, 28), nie omieszkal Rozniatowski nie przypomnie¢ o tym, ze to sam Chrystus,
nazywajac siebie zrodlem, obiecal, ze z kazdego, kto zechce przyblizy¢ si¢ do tego zdroju, rOwniez ,,wytrysng
strumienie wody zywej” (J 4, 14). Jesli za$ chodzi o sam wyraz: ,,Pragne”, to autor akcentuje tu absolutnie inny
rodzaj Bozego pragnienia:

grzech ci¢ nasz morzy a czyni pragnienie
nieugaszona mito$¢ na ludzkie zbawienie.
[...] (XXXIII, 271-272)

! Sw. Brygida Wielka, s. 49.

2 Zob. M. Korolko, ,Maz Bolesci” w staropolskich piesniach pasyjnych, /w:] Chrystus w literaturze polskiej, red. P. Nowaczynski, Lublin 2001,
s. 45; M. Hanusiewicz, Swigte 1 zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin 1998, s. 255-257.

* Sw. Brygida Wielka, s. 47-48.
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Poeta czgsto wykorzystuje w tekscie roznego rodzaju anafory. Podkresla tym samym znaczenie i warto$¢
omawianych wydarzen. Zwraca si¢ do zmgczonego cigzarem Krzyza Zbawiciela:

Upadles, niestetyz mnie, na hartowne strzaty;

upadtes, piersi swoje za mnie zastawiwszy;

upadle$ mnie z okrutnych rak oswobodziwszy;

upadles$ na mizernym $mierci mojej haku,

upadle$ na $miertelnym grzechu mego znaku.

[...] (XXXV, 94-98)

Rozniatowski nadaje upadkowi Jezusa znaczenie ekspiacyjne. Nie jest to juz zwykle potkniecie, lecz akt
woli samego Boga, ktory przyjmuje na siebie caly cigzar winy cztowieka. Chrystus bowiem potyka si¢ nie o
przeszkody, znajdujace si¢ na drodze, ale o grzech, ktory nieuchronnie prowadzi ku $mierci. Z kolei sam
Rozniatowski w obliczu wydarzenia przyjmuje nie tylko rolg¢ obserwatora, ale tez pokutnika i winowajcy.
Przytaczajac za$ stynny dialog migdzy Jezusem a Pitatem, autor Pamigtki przy pomocy licznych powtdrzen
niezwykle mocno akcentuje topos Ecce Homo. Z ogromng ekspresja wskazuje na Chrystusa, ktory pomimo tego, ze
jest skazany na haniebng $mier¢ i optywa krwia, wciaz pozostaje jedynym wiadca ludzkiego serca. Co wigcej,
Rozniatowski jakby stara si¢ w skrocie przypomnie¢ odbiorcom najwazniejsze wydarzenia z historii zbawienia,
ktore si¢ spetnity w tym wiasnie cztowieku:

OTO CZLOWIEK, nabozna duszo pozadany,

na wybawienie twoje teraz pokazany.

OTO CZLOWIEK; z tego¢ to ktore wyptywaja

hojne zrdodta, z twych grzechow ciebie omywaja.

OTO CZLOWIEK; ten bedac w swej Boskiej osobie,
zstat si¢ cztowiekiem ngdznym z mitosci ku tobie.

OTO CZLOWIEK, ktory ci¢ w niebo swym przyktadem
pokory, cierpliwosci 1 wzgardy wiedzie $ladem.

OTO na koniec CZLOWIEK, ktorego Bog chwaty

daje, aby$ z nim wespot zyt wiecznie wiek trwaty.

[...] (XX111, 86-96)

Mirostawa Hanusiewicz zauwazyla, iz w poezji barokowej ,nieskonczona odlegto§¢ miedzy Bogiem a
cztowiekiem zostaje wyrazona w symbolach ciata i dzigki nim w pewien sposéb przezwyciezona”'. Podobny chwyt
stosuje Abraham Rozniatowski. Zastanawiajac si¢ nad sposobem wynagrodzenia Bozej mitosci, kresli nadzwyczaj
drastyczng probe wyniszczenia wlasnego ciata:

[...] Czymze-¢, prosze, t¢ uprzejmosé twoje
nagrodzi¢ mam? Bym dobrze n¢dzng dusz¢ moj¢
utopit w gorzkim placzu, bym swe wnatrze sptawit
w szczyre Izy, bym i serce brzytwami rozkrwawit,
bym ciato w sztuki zrzezal — nie nagrodzec¢ tego.
Czymze jednak nagrodz¢ mito§¢ Boga mego?
[...] (XXXV, 99-104)

Wyobrazenie sobie swoich wilasnych tortur stluzy¢ winno wzmacnianiu nie tylko emocjonalnego i
psychicznego zwiazku z Mesjaszem, ale w jakim$ stopniu réwniez cielesnego. Wszak Chrystus jest zarowno
prawdziwym Bogiem, jak i prawdziwym cztowiekiem. Jego odczucia, a takze sposob przezywania duchowych oraz
fizycznych udrek niczym si¢ nie réznig od doznan, ktére do$§wiadcza kazda ludzka istota. Rozniatowski wiegc
umieszcza powyzszy tekst w celu rozbudzenia w odbiorcy intensywnego compassio, a takze — zdaje si¢ — pewnego
imitatio, chociazby absolutnie pod$wiadomego, przezywanego wylacznie w wyobrazni patnika. Nie mniej
interesujaca kwestia sa tez wykorzystane w tekscie okreslenia krwi Chrystusa, ktore wedtug wspotczesnej badaczki
przekraczajg ,.granice gustu™. Autor stosuje cala game figur, w ktorych ten boski plyn utozsamiany jest ze
»zbawienna rosa, [co — I. S.] z bujnej ziemi broczy” (VI, 45) oraz ,,rosa z obtokdéw mokrych wypuszczong” (VI, 48),
a takze ,,z winogrodng jagoda prassa wyttoczona” (VI, 47). Warto tu wspomniec, iz krew Zbawiciela jest rowniez
napojem eucharystycznym (XXIX, 90), a Jezus — kaplanem, ktory sam siebie ,ofiaruj<¢> zywy ofiarg
wonnokrwawg” (XXXIII, 378-379). Strumienie krwi Jezusa, w ujeciu Rozniatowskiego, byly tak obfite, ze potrafity
,,zafarbowac” jego szate (VI, 44), ktéra w zwigzku z tym nabrata pigknych kolorow ,.kwiatu rézanego” (VII, 3), a

"' M. Hanusiewicz, Swiqte i zmystowe.., 5. 217.
2 Tamze, s. 271.
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takze ,,$wietnorumianych” barw, niczym ,,zaranna zorza” (VII, 4). Ponadto krew zostala ukazana jako zyciodajne
nstrumienie” (XXI, 114), w ktérym grzesznik winien obmy¢ swoje uczynki (zob. XXI, 114, 116). Rowniez soczysta
czerwien oraz jej odcienie w tym przypadku maja — wydaje si¢ — sens symboliczny: nie tylko nawiazujg do
wspomniane] juz ofiary eucharystycznej, ale tez odsylaja do rozumienia czerwieni jako koloru milosci, ofiary,
meczenstwa. Ow kolor byl pozadany nie tylko w wiekach $rednich, w renesansie (najczeéciej w zestawieniu z
biatym), czy w baroku. W kolorze tym lubowano si¢ juz we wczesnym antyku, gdyz uznawany byl za symbol
bogactwa, stawy, wspaniatosci'. Zakrwawiona szata Mesjasza staje si¢ wiec tunika krolewska, ukazujacg Chrystusa
jako absolutnego wiladcy, do ktérego nalezy wszelka cze$¢ i uznanie. Ze wzgledu na to, iz ,,czerwien byla tez
kolorem wojownikéw na znak przelewanej przez nich krwi, narazania swego zycia i plomiennego mestwa’?,
Chrystusa roéwniez mozna uwaza¢ za odwaznego zolnierza, a zarazem zwyci¢zce w walce z mocami zla (zob.
XXIX, 90-99; XXXVI, 40-54). Autor zaprasza patnikow, aby wpatrujac si¢ w majestat umeczonego Chrystusa, nie
wahali si¢ wzig¢ na siebie jego jarzmo i podaza¢ droga, ktora sam wytyczyl. Stawia jednak przy tym pewien
warunek: ,,podzcie tylko, dzierzac si¢ czerwonego szlaku” (XXV, 52). Jak widaé, przelana krew Jezusa nie tylko
petni funkcje obmycia cztowieka z grzechu i wyjednania mu zbawienia, lecz takze staje si¢ kierunkowskazem na
jego zyciowych drogach.

Pozostajac w danym kontek$cie, nie sposob nie wspomnie¢ o metaforach, ktére wykorzystuje autor w
opisie Chrystusowego ciata. Oprocz tego, ze jest ono ,$wiete” (VI, 44), zostato tez nazwane zyciodajng, ,,bujng
ziemig” (VI, 45), ,jagoda” (VI, 46), ,oblokiem” (VI, 47). Nade wszystko za$ jest to ,niepokalana Hostya
prawdziwa” (XXII, 84). Jezus eucharystyczny to tez pelikan, ktéry zgodnie z mistyczng alegoria $redniowiecza
karmi swoje pisklgta wiasng krwia (zob. XXXV, 90)’. Czgste przywolanie motywu Eucharystii winno bylo
uswiadomi¢ odbiorcom ponadczasowy, ponadwymiarowy, a nawet kosmiczny charakter wydarzen, w ktorych na
mocy wiary i modlitewnego wysitku maja mozliwo$¢ udzialu. Wszak jedynie misterium Chleba i Wina w
uderzajacy sposob wskazuje na kontaminacje w Eucharystii dwu rzeczywisto$ci: skonczonego $wiata ludzi oraz
nieskonczonego $wiata Bozej mitosci. Cickawym jest fakt, ze w swojej mesjadzie Rozniatowski (czyzby w $lad za
$w. Janem Ewangelista?)! ominat wydarzenie, odbywajace si¢ w wieczerniku. Skupit sic wylacznie na obrzedzie
umywania ndg, natomiast wobec ustanowienia sakramentu Eucharystii zdecydowat si¢ zachowac $wigte milczenie:

ani $miem, anim godzien (o anjelskim chlebie
niech $piewajg anjeli na wysokim niebie).
[...] (I, 55-56)

W zestawieniu z osoba Chrystusa oraz z jego poslannictwem, w utworze niejednokrotnie zostaty
przywotane postacie ze Starego Testamentu. Wérdd nich znalazt si¢ oczywiscie Dawid jako biblijny praobraz
Mesjasza (zob. II, 5-20), ale tez Mojzesz, ktory wystawit weza na pustyni (zob. XXIX, 15-16), Aaron i jego rozga,
ktora potem zostata ukazana w wizji Jeremiasza (zob. XXIX, 23-26). Przywotany jest rowniez zmgczony po wojnie
z Filistynami Samson, ktory podobnie jak Jezus walczyt z nieprzyjacidimi (zob. XXXIII, 246-254). Wykorzystujac
watki starotestamentowe w opisach, dotyczacych wydarzen ewangelicznych, autor mesjady — zdaje si¢ — wraz z
autorem Listu do Hebrajczykow stwierdza, iz ,,wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawiat niegdy$ Bog do ojcow
naszych przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemdéwit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2). Autor
umigjetnie wykorzystuje swoja wiedzg z zakresu patrystyki. Nazywajac Jezusa m.in. mitosiernym Samarytaninem
(zob. XXXV, 81), korzysta zar6wno z pism OjcoOw KoSciota, jak tez z chrzescijanskiego dziedzictwa Sredniowiecza.
»Ojcowie interpretuja te przypowies¢ w kategoriach historii catego $wiata: czlowiek, lezacy na pdét martwy i
zhupiony przy drodze jest obrazem ,,Adama”, [w ktorym teologia scholastyczna dopatrywala si¢ osoby — I. S.]
,.pozbawionej danego jej blasku nadprzyrodzone;j taski i zranionej w swej naturze™”.

,,Jesli napadniety jest obrazem cztowieka — pisze Joseph Ratzinger — to wtedy Samarytanin moze by¢ tylko
obrazem Jezusa. Bog — obcey i daleki, wyruszyt w droge, by zajaé si¢ swym rozbitym stworzeniem. [...] Leje oliwe i
wino na nasze rany: dostrzezono w tym obraz uzdrawiajacej mocy sakramentéw. Prowadzi nas do gospody, to jest
do Kosciota, w ktérym mamy sie leczy¢, i zostawia zadatek jako zaplate za te kuracje”®.

Jezus jako Nowy Adam wystepuje XXII czeSci Pamigtki, a stup jego biczowania, w ujeciu
Rozniatowskiego, konotuje z rajskim drzewem poznania dobra i zta:

Stoi swym wlasnym grzechem Adam obnazony,
stoi Chrystus przestgpstwem jego obtupiony —

! Zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, przel. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,

R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 118-120.

? Tamze, s. 118.

3 Zob. D. Forstner, s. 246-247.

* Egzegeci snujq domysly, iz apostot Jan jako kontemplatyk, kierujgc sie osobistym respektem wobec tajemnicy Eucharystii oraz rozumiejgc wage
stow Jezusa, wypowiedzianych w wieczerniku, nie oSmielil si¢ wspomnie¢ o tym wydarzeniu w swojej Ewangelii. Zob. I'. Yucmsxos, Han
psaakamu Hosoro 3asity, Lwow 2005, 5. 262-263.

> Ratzinger, Jezus z Nazaretu, przel. W. Szymona, Krakow 2007, s. 172-173.

% Tamze, s. 173.
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on przy drzewie, Zbawiciel przy mocnym filarze.
[...] (XXIIL, 35-37)

Wsrod egzegetow starotestamentowy Izaak uwazany jest za prototyp Chrystusa a ofiara sktadana na gorze
Moria implikuje z kolei ewangeliczne wydarzenie na Golgocie'. Owej mysli nie pomingt réwniez Rozniatowski.
Odzwierciedla ja w XXV rozdziale swojego utworu:

Niewinny Izaaku, juz na swe ramiona
wez te drewna, a podzmy $pieszno, kedy ona
gora wysoka stoi, tam twojej ofiary
pewne miejsce; dzwigaj te Smierci swojej mary.
[...] (XXV, 19-22)

W utworze nadzwyczaj wazng rol¢ odegrata symbolika chrystologiczna. Zreszta dziwne byloby i pewnie
nie na miejscu, gdyby autor nie si¢ggnal po tak bogata gam¢ motywow, ilustrujacg postaé Chrystusa. W okresie
baroku owa symbolika ,stuzyla niekiedy biezacym potrzebom duszpasterskim, czy ksztattowaniu pewnego
okreslonego typu dewocji, religijnosci zorientowanej konkretnie na pewne praktyki religijne””. Nie mniej
interesujaca jest przywolana w utworze symbolika sfer kosmicznych, tak bardzo popularna w barokowych
kazaniach®, a czerpigca swoje natchnienie z $redniowiecznych pieéni religijnych. Jest to tzw. motyw planctus
naturae (optakiwanie przez naturg). Autor ukazuje smutek i zalobe catego stworzenia, ktore z wielkg trwoga
obserwuje cierpienie swojego Stworcy. Wszystko, co bylo ozdoba wszechswiata, co napetniato ziemi¢ blaskiem i
$wiattem, na widok ubiczowanego, a potem umierajacego Chrystusa, przyobleka szate zalobna. W ekonomii
zbawienia ekspiacyjna misja Syna Bozego stata si¢ odkupiencza nie tylko dla cztowieka, lecz rowniez dla catego,
grzechem skazonego stworzenia, ktore ,,jeczy i wzdycha”, oczekujac na objawienie si¢ chwaty Bozej (zob. Rz 8, 20-
23):

Placz niedostepne niebo i sfery obrotne,

gascie pochodnie swoje, $wiatta predkolotne.

Wiatry niepo$cignione, mgly, chmury, obtoki,

miasto wody lejcie 1zy na niskie opoki.

A ty, ziemi, oblana zwierzchnig wilgotnoscia

rusz fundamenty swemi i swa glebokoscia.

Zaptaczcie, elementa i wszystko stworzenie,
ktorekolwiek na ziemi masz swe potozenie.

[...] (XX11, 13-20)

Albo tez:

Niebo i na nim $wiatte lampy zawieszone,
pod niebem i na ziemi zywioly stworzone

1 wszystko przyrodzenie, swego Stworzyciela
widoma $miercig zdjete, lubego wesela
zapominajac na czas, przyjemna ozdobg
zrzucaja, a obtocza powinng zalobe.

Stonce jest pierwsza ozdoba wszystkiemu,
najpierw lamentowac kaze §wiatlu swemu:
swoje ogniste koto i ztote promienie

obtocze w czarng postac i w zatobne cienie;
grubg mgla o szdstej si¢ godzinie zawilo

i tak az do dziewiatej §wiatu nie §wiecito.
[...] (XXXIIL, 182-194)

Kategoria astronomiczna dodaje tekstowi patosu, odbiorc¢ za$ wprowadza w §wiat doniostych wrazen,
gdzie nawet upersonifikowana natura i jej zywioly nie sa oboje¢tne wobec dokonywanego misterium. Warto
zaznaczy¢, ze rowniez sam Krzyz ma rozmiar kosmiczny, taczy bowiem i jedna cztowieka i swiat z Ojcem. Mowi o
tym $w. Pawet, przywotujac formule czterech wymiaréw: Szerokosci, Dtugosci, Wysokosci 1 Glegbokosci (Ef 3, 18).
»len ,kosmiczny Krzyz”, spinajacy niejako cate stworzenie od poczatku wyrazat zamyst Stworcy: harmonig¢ i tad
mitosci. Cztery ramiona tego ,,krzyza” wyznaczaty kierunki pierwotnego fadu (czyli raju): pionowy; ukazujacy wiez

! Zob. I' Yucmsxos, Han pankamu.., s. 282.
2 J. T. Maciuszko, s. 147.
? Zob. tamze, s. 124.
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miedzy czlowiekiem a Bogiem, i poziomy — znak harmonijnego wspélistnienia catego stworzenia™'.

W kontekscie danego utworu, nie sposéb nie wspomnie¢ o postawie Maryi — Matki Jezusa. To wiasnie
Bogurodzicy, po Jezusie, autor poswigcil najwigcej miejsca w mesjadzie. Bylo to ,,uzasadnione jej istotnym
znaczeniem w religijnosci polskiej doby baroku, ugruntowanym wiasnie w XVII wieku™?, lecz zainspirowanym tzw.
compassio Mariae — jednym z najbardziej popularnych zjawisk w duchowosci p6znego $redniowiecza®. W Pamigtce
Matka Bolesciwa petni dwie funkcje: jest wspotodkupicielka (zob. XIV, 75-86; XXIV, 71-82) oraz posredniczka
fask (zob. XXXV, 120-130). Dla odbiorcéw mesjady za$ staje si¢ przykltadem osoby, ktoéra czuwa, modli si¢ i
rozwaza w sposOb najbardziej doskonaly. Maryja wigc przewodzi wiernym w tej duchowej pielgrzymce $ladami
Megki Panskie;j.

Do $rodkéw wyrazu, przy pomocy ktérych Rozniatowski tworzy obraz Jezusa i Maryi, niewatpliwie nalezy
zaliczy¢ amplifikacje. Autor snuje swoje rozwazania, wykorzystujac liczne peryfrazy, gradacje, hiperbole. Osigga
tym samym zamierzony efekt — tamigc stereotypowe myslenie odbiorcy, czyni go wtajemniczonym w ukryte
zamysly Stwoércy. Opisujac na przyklad sad u Pitata, Rozniatowski wylicza wszystkie rzekome przewinienia
Barabasza, ktory zamiast Jezusa na zyczenie thumu zostat uwolniony spod kary $mierci:

Przektadasz totra, ktory zyt zawsze w rozboju,

w pijanstwie, w cudzotdstwie, w grzechach jako w gnoju

z dziecinstwa pono bedac, 1zyt wiecznego Boga

nad tego, przez ktorego do zakonu droga

zawsze otwarta byla; i sam go zachowat

i przyktad, uczac inszych, z siebie pokazywat,

jako zachowa¢ mito$¢ Boga i blizniego.

[...] (XXI, 77-83)

Jesli obraz ztoczyncy autor zilustrowat poprzez opisywanie jego ujemnych cech charakteru, to z kolei Jezus
zostat ukazany jako prawdziwy wzor do nasladowania. Stad poeta, gorszac si¢ owym niesprawiedliwym wyborem
Izraelitobw, probuje zaszczepi¢ owo uczucie swoim poboznym stuchaczom.

Zainspirowany obrazem godow weselnych z Apokalipsy, Rozniatowski zaprasza krag swoich odbiorcow,
aby najpierw przyjrzeli si¢ bialym szatom wszystkich odkupionych, a nastgpnie wyobrazili sobie zaplamione
grzechem ubranie oprawcoOw:

Ale zastandéwmy si¢ a na niebaczenie

tyrandw tych popatrzmy, jako to odzienie

swoje stracito krassg: ci blotem pluskaja,

ci prochem posypuja, a co wybiegaja,

widzie¢ nowa rzecz chciwi, baczac bialg szate,

znak cztowieka glupiego; drugi weglem fate,

drugi rysuje na niej charaktery $mieszne,

jako to wigc umiejg chlopiatka ucieszne.

[...] (XX, 25-32)

Jak wida¢, nie bez odrobiny ironii, aczkolwiek bardzo plastycznie, autor rozbudowal 6w obraz, a tym
samym zaakcentowal wage i konsekwencje, jakie wiaza si¢ z przekroczeniem Bozych przykazan. Ogromne
zainteresowanie wzbudza rowniez fragment, w ktorym poeta we wlasnej wersji przedstawia dialog miedzy
ukrzyzowanym Jezusem a jego Ojcem. Stynne Eli, Eli, lema sabachthani? (Mt 27, 46) w tekscie zostalo poszerzone
zardwno o watki zaczerpnigty z ksiggi Hioba, jak tez o dtugg rzekomg odpowiedZ Boga Ojca na wotanie Syna:

Przeto wielkiej bolesci bedac peten prawie,

Ojcu si¢ najmilszemu uskarzasz taskawie:
,Wotam k tobie, Ojcze moj, i stoje przed twoim
majestatem, lecz gardzisz tym wotaniem moim,
nieubtagane ucho i wzrok obrociwszy,

a mnie si¢ w okrutnego z Ojca odmieniwszy.

Boze moj, o Boze moj, czemus mi¢ opuscit?
Czemus tak niezwyczajny gwalt na mi¢ dopuscit?”
— ,,Nie dopuscitem, synu, jesli to rzec mogg,

' B. Mokrzycki, ,, To czyricie!”. Eucharystyczna mistagogia w roku liturgicznym, Krakoéw 2005, s. 162.

2 S. Baczewski, Miedzy porzadkiem a chaosem. O ,Jezusie Nazarenskim” Szymona Gawlockiego, /w:/ Swit i zmierzch baroku, red. M.
Hanusiewicz, J. Dgbkowskiej, A. Karpinskiego, Lublin 2002, s. 345.

 Wiecej na ten temat: A. Rybicki, Compassio Mariae w chrze$cijanskim zyciu duchowym. Studium na przyktadzie polskiej $redniowiecznej
literatury i sztuki religijnej, Lublin 2009.
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ale$ sam dobrowolnie taka obrat droge.

Taka ci¢ mito$¢ twoja na ziemi¢ zwabita,

mito$¢ niewystowiong mgka cie strapita.

Jednakze cierpliwym badz, pr¢dko pozadany

koniec ujrzysz, wnet bedziesz wdzigcznie przywitany
od tych, ktorzy ci¢ dawno pod ziemig czekajg

i twej tam obecnosci wielce pozadaja.

Whetze potamiesz mocne zapory piekielne

1 wywiedziesz swe wigznie w pola nieSmiertelne,
gdzie na prawicy mojej z tryumfem usigdziesz

a z okupu swojego weseli¢ si¢ bedziesz”.

[...] (XXXIII, 215-234)

Nalezy podkresli¢, iz wyzej przytoczona apokryficzna rozmowa jest juz ktoras z kolei proba autora, aby
przypomnie¢ wiernym sens i warto$¢ zycia, a takze $mierci Jezusa Chrystusa. Milczenie Golgoty zostato w jakims
sensie ,,zaklocone” poprzez odstonigcie uczué zarowno konajacego Syna, jak i jego, nie mniej cierpigcego, Boga
Ojca. Sam fragment natomiast skonstruowany zostat w taki sposob, aby wywota¢ u stuchaczy badz czytelnikow
cierpienie i dume¢ jednoczes$nie. Wspdtodczuwanie i lito§¢ z powodu okrutnej $mierci Zbawiciela zmienia si¢ w
triumf jego zwycigstwa oraz gleboka nadziej¢ zycia dla wszystkich, ktorych odkupil. Nie oszczedzit tez autor
czytelnikom motywoéw pelnych okrucienstwa 1 trwogi, wyplywajacych ze $redniowiecznych tendencji
dolorystycznych. Niepohamowany w wykorzystywaniu hiperboli, opisat Me¢ke Panska w sposob najbardziej
drastyczny i na miar¢ czaséw dzisiejszych absolutnie nieckonwencjonalny:

A tu co blizszy Panu po ggbie, po glowie

pigéciami, palcatami thuka, na twarz pluja,

nogami bez litosci depcg, policzkuja.

Krew z geby, z nozdrzy pluszczy pod nogi tyranskie.

pazurami brozduja przed oblicze Panskie —

jak wsciekli psi jelenia popadszy w oblawie,

to tam, to sam po le$nej obracajg trawie,

w dorywcza zacinajac klem ostrym: krew pluszczy,

brzmi jeden pochopny huk po szerokiej puszczy.

[...] (X111, 60-68)

Przyktady mozna mnozy¢, gdyz powyzsze fragmenty sg jedynie probka wykorzystanej w Pamigtce
tendencji amplifikacyjnej. Wszak prawie wszystkie przywotane w utworze ,relacje ewangeliczne rozbudowane
zostaly przez uszczegdlowienie opisow, realiow topograficznych, elementéw stroju, urody oraz inne”".

Dokonujgc analizy mesjady Rozniatowskiego, niewatpliwie nalezatoby zwrdci¢ uwage na jeszcze
jeden aspekt. Oprocz bohaterow Starego Testamentu poeta w swoim utworze niejednokrotnie przywotuje bogdw
antycznych (zob. XXII, 1; XXXV, 119). Czyni to zwlaszcza w inwokacjach, poprzedzajacych sceny Meki Panskiej,
ale nie tylko. W rozdziale XXVIII zostato na przyktad wymienione imi¢ Persefony — bogini podziemia i malzonki
Hadesa. Z nig poroéwnat Rozniatowski $mier¢, stajaca do pojedynku z Chrystusem:

Przypasz miecz, Persefono, i przyoblecz zbrojg,
wystap na pojedynek, wzigwszy strzaly swoje.
[...] (XXVIIL, 83)

Owszem, takie polaczenie mogloby nieco zdziwi¢ §wigtobliwego odbiorce, gdyby nie fakt, ze
mesjada zostata napisana nie tylko w klimacie poboznosci ludowej, lecz réwniez pod dyktando barokowych
tendencji artystycznych. ,,Mys$l antyczna — thumaczy Janusz Maciuszko — w barokowych tekstach religijnych jest na
porzadku dziennym. Wiele jest w nich odniesien do postaci lub watkow mitologicznych, albo — rzadziej — postaci
autentycznych z czasow starozytnych. Mamy do czynienia w tych wypadkach z dziedzictwem porenesansowym,
[przy uwzglednieniu — I. S.] zywotnych cech obiegu $redniowiecznego”. Ponadto takie wtrety w poezji
staropolskiej sa skonwencjonalizowane i odsylaja do wzorcow ,ustabilizowanych na gruncie tradycji poetyki i
estetyki europejskiej™.

Warto zaznaczy¢, iz autor mesjady nie zapomnial réwniez o ludziach zajetych ogromem
codziennych obowiazkoéw i niemajacych zbyt wiele czasu na dtugie modlitwy. Zapewne z mysla o nich w 1618 roku
wydal Zwierciadto smutne wyrazajgce wizerunk okrutnej Meki i smierci Pana Zbawiciela naszego Jezusa

"' J.S. Gruchala, Wstep.., s. 19.
2 J. T. Maciuszko, s. 85.
 Tamze, s. 85.
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Chrystusa” Jest to — rzec mozna — Pamigtka w ,,pigulce”. Autor juz na poczatku Zwierciadla zaznaczyl, iz tekst
zostal napisany w celu utatwienia nabozenstwa ,,Judziom zabawnym lub tez w czytaniu teskliwym™'. Nie oznacza to
bynajmniej, ze skracajac Pamigtke, Rozniatowski zrezygnowat ze wszelkich zabaw literackich. Wrecz przeciwnie,
unikajac autocytatow, mistrzowsko uzywat parafraz, a ,,dazac do wygtadzania stylu”, starannie unikat wszelkich
,Iyzykownych zwrotow i pomystow”>. W swoich utworach autor — wydaje si¢ — nie bez powodu ujawnit ogrom
swojej wiedzy oraz wykazal si¢ daleko nieporéwnywalnymi zdolno$ciami literackimi. Czy chodzito mu jedynie o
uznanie i stawe? Z pewno$cig duza wage przywiazywal do opinii publicznej. Wszak tego od niego wymagato
stanowisko 1 rola, ktora petil. Jednak niewatpliwie o wiele bardziej zalezalo mu na realizacji swojego powotania do
apostolstwa. Z owym wezwaniem poradzit sobie znakomicie. Jako kaptan i jako poeta.
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